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Resumen

El objetivo de este trabajo es examinar la representacion genérica del homoerotismo femenino en algu-
nos textos literarios. No es tarea facil, porque en su mayor parte las relaciones sexuales entre mujeres
han sido silenciadas tanto en la literatura de ficcién como en los textos legales y eclesidsticos. En los
textos analizados se observa una gran diferencia entre la representacién de las mujeres que se han visto
obligadas a travestirse de varones para mantener su virtud y las que desean yacer con otras mujeres.
Las primeras se caracterizan como verdaderas viragos militares, que por su valor y sus virtudes se con-
vierten milagrosamente en varones, restaurando asi la ortodoxia del matrimonio. Las segundas. por el
contrario, son objeto de burla y escarnio, especialmente si utilizan falos artificiales.
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Liber Gomorrhianus, cantigas, Speculum al foderi, Eiximenis, Chanson de Yde et Olive, Tristan de Nanteuil.

Abstract

The aim of this paper is to examine the gender representation of female homoeroticism in some literary
texts. It is not an easy task because this type of sexual relations is practically silenced in literary fiction
as well as in legal and ecclesiastical writings. In the texts I analyse one can see two different represen-
tations. Those women who are forced to take man’s clothing to preserve their chastity, and those who
desire to make love to women. The first ones are characterised as true military viragos, whose courage
and virtues are rewarded and become miraculously men, thus restoring orthodox marriage. The second
ones, however, are subject to mockery and derision, more so if they use artificial phalluses.

Key Words: Homoeroticism, travesty, mockery and derision, sodomy, sexuality, gender, medicine, law,
Liber Gomorrhianus, poetry, Speculum al foderi, Eiximenis, Chanson de Yde et Olive, Tristan de Nanteuil.

La asimetria genérica consagrada a lo largo de siglos atribuy6 a hombres y a
mujeres una diferenciacion genérica que presumiblemente se correspondia con sus
respectivas naturalezas. Los discursos normativos subrayaban claramente las fronteras
de género para evitar cualquier grado de confusién o trasvase. La caracterizacion
genérica tenia implicaciones, juridicas, fisicas, emocionales, laborales, se extendia a la

1 Universidad del Pais Vasco. Correo-e: eukene.lacarra@ehu.es; Recibido: 25-03-2010; segunda versién:
30-04-2010.
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(masturbacién mutua), polucién entre los muslos (“inter femora”) y fornicacién anal
(“in terga”). Vemos, pues, que no limita la sodomia a las practicas homoerdticas
masculinas, sino que extiende el significado del término al onanismo y a aquellas otras
practicas en las que el semen se derrama fuera del vaso considerado apropiado. Las
mujeres estan ausentes de su discurso, salvo como victimas de la lujuria masculina®.

En el discurso eclesiastico, no obstante, las practicas homoeroéticas femeninas
no estan del todo ausentes (Lacarra, 2009: 209-215). En los penitenciales anteriores al
siglo XII se consideraron un pecado menos grave que las précticas entre hombres y se
asociaron a movimientos heréticos. En el sur de Francia se relacionaron especialmente
con los cataros, como menciona Guibert de Nogent en su autobiografia, y se observa
en la bula del papa Gregorio IX contra ellos’. A partir de la reforma del Concilio IV de
Letran (1215) los pecados contra natura como la sodomia, la “fellatio”, la bestialidad, las
relaciones eréticas entre mujeres y la masturbacién se condenaron como pecados muy
graves. Tomas de Aquino sigue de cerca a los telogos que le preceden, y considera que
la Epistola a los Romanos de san Pablo (1-26), no se refiere tinicamente a la cépula entre
hombres sino también a la copula entre mujeres. La Bula Periculoso de Bonifacio VIII,
en 1298 es muestra de una severidad creciente dirigida contra los conventos femeninos,
lugares en los que se queria poner fin a costumbres consideradas licenciosas, entre las
que el homoerotismo sin duda tenia un lugar destacado (L"Hermite-Leclercq, 1997: 217
y Makowski, 1997).

No obstante, las relaciones sexuales entre mujeres fueron silenciadas en la
mayor parte de los textos medievales cristianos, a diferencia de lo que ocurri6 en
las culturas greco-latina e islamica que al menos reconocen su existencia. Tanto en
Grecia como en Roma existié una terminologia concreta para denominarlas: “lesbias”,
“tribas”, “hetairistria” en el caso de Grecia y “frictrix”, “fricatrix”, y “virago” en el
de Roma (Brooten1996: 1-4). En los textos drabes medievales también se encuentra
un término especifico, “sahaqa”, para designar las relaciones sexuales entre mujeres
(Malta-Douglas, 2001: 123-141, y Amer, 2001: 179-198). Incluso algunos tratados drabes
médicos contenian recetas no s6lo para aumentar el deseo heterosexual sino también el
deseo homoerotico femenino y prometian a las que tomaran esos afrodisiacos amores
apasionados con otras mujeres. Sin embargo, los médicos medievales cristianos en
general silenciaron este tema, aunque conocieron el Canon de Avicena (Lastique y
Lemay, 1991: 78, n. 82).

Las legislaciones medievales tampoco se ocuparon de las relaciones sexuales
entre mujeres, mientras que si lo hicieron de la cépula entre varones. Aunque no
observamos una terminologia concreta, como indica Jordan, el vocabulario sexual es

6 Las mujeres aparecen citadas con frecuencia, pero no como pecadoras, sino como victimas de la vio-
lencia sexual de los monjes. Se prevé la penitencia de los monjes que tienen relaciones heterosexuales,
especialmente las que se consideran mas graves, como el caso de “chi viola la donna che lui stesso solle-
vo dal fonte battesimale”, porque la filiacién espiritual se considera més grave que la carnal (Zavattero,
Liber Gomorrhianus, cap. VII).

7 Benkov (2001: 108), donde también informa de que el dominico Guibert de Nogent insiste en ello en
su autobiografia.
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devuelvan sus arras y sus bienes; ademas las mujeres se podran volver a casar con
quienes quieran.

El Fuero Viejo de Castilla (ILLIX) incluye también el término “fudiduncul” entre
los denuestos que causan injuria grave. La ley dispone que quien lo profiera debera
pagar al injuriado una multa de 500 sueldos si es hidalgo y 300 si es labrador. Contra
las mujeres el denuesto mayor es puta sabida y quienes lo utilicen seran castigados
con la misma multa que pagan los hombres cuando injurian a otros con la voz
“fudiduncul”

La legislacién alfonsi también era muy rigurosa con la cépula entre varones. En
el Fuero Real (IV.IX) se les denomina sodomitas en el proemio del titulo. El legislador,
como veiamos en el Fuero Juzgo también precisa el significado del término sodomita en
su texto: “home <que> codicia 4 otro por pecar con él contra natura: “

Maguer que nos agravia de fablar en cosa que es muy sin guisa de cuidar, é muy sin guisa

de facer; pero porque mal pecado alguna vez aviene que home codicia 4 otro por pecar con

él contra natura, mandamos que cualesquier que sean, que tal pecado fagan, que luego que

fuere sabido, que amos 4 dos sean castrados ante todo el pueblo, é después, 4 tercer dia, sean
colgados por las piernas fasta que mueran, é nunca dende sean tollidos. (IV, 9, 2.)

La condena es mayor que en el Fuero Juzgo, pues ademas de ser castrados
publicamente deben ser ajusticiados cabeza abajo, es decir en posicién invertida
humillante y expuestos a la vista ptiblica de todos después de la muerte.

En las Siete Partidas también se legislan estas practicas entre varones, bajo el
titulo: “De los que fazen pecado de lujuria contra natura” (VILXXI). Alfonso de nuevo
considera oportuno explicar el término: “Sodomitico dizen al pecado en que caen los
omes yaciendo vnos con otros contra natura, e costumbre natural”. Al utilizar el género
gramatical masculino no parece incluir a las mujeres. Sin embargo, Gregorio Lépez a
través de una glosa al titulo XXI de la Partida VI explicita su inclusién en la Pragmatica
de los Reyes Catélicos otorgada el 22 de agosto de 1497 en Medina del Campo, a través
de la glosa®.

Como vemos, la cépula entre mujeres se silencia en la legislacion foral y en la
real. El tnico cédigo juridico europeo conocido que castiga explicitamente la copula
entre mujeres es Li livres di jostice et de plet datado alrededor de 1270 y que proviene de
la region de Orleans. Este cédigo castiga a las mujeres como a los hombres y dispone
para los reincidentes hasta en tres ocasiones castigos de creciente dureza. A los hombres
se les castiga la primera vez a la castracién de los testiculos, la segunda a la castracién
del miembro viril y la tercera a morir en la hoguera. A las mujeres en las dos primeras
ocasiones se les corta un miembro, no especificado y en la tercera se les castiga también

12 El denuesto puta sabida es muy grave, pues en el Fuero Juzgo (IILIV.XVII) se la define como la mujer
libre que es “puta en la ciudad piiblicamientre”, de la que se conoce que ha yacido muchas veces y con
muchos hombres “sin vergtienza”.

13 Se recoge en la Novisima recopilacion, en Cddigos antiguos de Esparia 11 (1885).
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ala hoguera: “Feme qui le fet doit a chescune fois perdre membre et la tierce doit estre
arsse”™.

Entre los médicos no habia consenso sobre las causas que llevaban al
homoerotismo.. Algunos aducian que tales comportamientos no se debian a causas
patolégicas y que la responsabilidad debia recaer en la persona que las practicara
(Jacquart y Thomasset, 1989: 162). Otros, sin embargo, los consideraban enfermos.
Caelius Aurelianus en su De morbis chronicus, concluyé que la enfermedad se debia
a causas fisiologicas, ya que los “mollis” sufrian de un exceso de deseo por exceso
de semen (Laqueur, 1992: 44 y nota 58). Sorano de Efeso atribuyé la inclinacién
homoeroética femenina a causas psicolégicas y anatémicas. Consideraba que las mujeres
que buscaban a otras mujeres padecian una enfermedad mental de la que se debian
tratar. Aducia que durante esta enfermedad, las mujeres dejaban la pasividad propia
de su naturaleza, se hacian activas y se servian de instrumentos hechos de cuero para
poder penetrar agresivamente a otras mujeres. En su opinién eran tan lujuriosas y
adictas al sexo que gozaban incluso en violar a otras mujeres (Martos Montiel, 1996:
154-155 y Brooten, 1996: 146-162). En su tratado de ginecologia también argument6 la
anatomia como origen de la enfermedad, al aducir el tamafio del clitoris como causa.
Por ello recomendaba la clitoridectomia para las mujeres que tenian deseos amorosos
hacia otras mujeres®. Su seguidor Pablo de Egina, incluy6 en su tratado de cirugia un
procedimiento de clitoridectomia®*. Como es bien sabido esta cura tiene seguidores
hasta la actualidad y en Europa se practicé hasta finales del siglo XIX.

Avicenaen su Canon de medicina opina que las relaciones homoeroéticas femeninas
se producen cuando el hombre no puede satisfacer sexualmente a la mujer (Jacquart y
Thomasset, 1989: 165), opinién que sigue el anénimo autor del Speculum al foderi’:

E sapiats que a les fembres que los ve lo talent mol calt, que no se avenen ab elles los homens, e

per aquesta rah6 a y fembres d’aquestes que usen de gedoma si que és fet de cuyr lent e de cot6,

confeccionat de dins a forma de vit, e usen ab ell e meten-lo en lo cony entré son fartas e perden
lo desig (Solomon1986: 34).

En efecto, el uso del consolador que ya existia en Grecia y en Roma se conoci6é
también durante la Edad Media. De hecho, se consideraba un adminiculo esencial en las
relaciones homoeréticas, pues no se concebian relaciones sexuales sin penetracion. Su
mencién en los penitenciales es muy temprana, pues ya se encuentra en el penitencial

14 Crompton (1980-81: 13) comenta que no resulta claro el castigo que recibe la mujer y aventura que
en las dos primeras ocasiones quizés incurra en la pérdida de un brazo o una pierna, mientras que en
la tercera la pena sea la clitorectomia, pero creo que el término arsse es una variante de arse, adjetivo
constatado a fines del siglo XIII en Enfances Ogier de Adenet Le Roi con el significado de quemado o
como participio pasado de ardre, constatado en la Chanson de Roland (Trésor de la langue frangaise http:/ /
www.cnrtl.fr/ definition/).

15 Brooten, cap. 5, donde sefiala las causas de la supuesta enfermedad y menciona que Pablo de Egina
la considera un problema meramente fisico y recomienda la clitoridectomia (p. 128). Véase también
Brooten, (1996: 162-171).

16 Brooten, (1996: 165), opina que probablemente deriva de Celio Aureliano,.

17 Este anénimo sus fuentes y su fortuna editorial han sido analizadas por varios autores. Vallribera i
Puig (1989: 249-58); Montero Cartelle (1991: 71-80); Alberni (2006: 257: 282).
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de Beda (ca. 672-735): “Si sanctaemoniales cum santaemoniales per machinam, annos”
VII (Payer, 1984: 43, 68 y n. 136; del mismo 1991: 126-142). Hincmar de Reims (845-
882) y Burchard de Worms (965-1025) sefialan que las mujeres se penetraban y se
auto-estimulaban con instrumentos falicos. Aunque desconocemos la frecuencia y
extension de tales practicas, es evidente que el consolador, llamado “godemiché”,
“caralho”, “baldrés” o “pissa” no fue desconocido desde la alta Edad Media y no era
muy diferente del instrumento falico forrado de cuero del que cuelgan unas correas

que describe Luciano en el siglo II.

De la relacion sexual entre mujeres nos enteramos también por Lo libre de les
dones (Francesc Eiximenis 1981: 339):

e és quant mascle comet crim aytal ab mascle, o fembra ab hembra... Aquésts sén per la ley

de Déu sentenciats a cremar, hoc encara per les leys imperials. Car aquest peccat porta ab si

corrupci6 de natura humana, e és tan leig que no.s deu nomanar. Car dien los sants que corromp

I'ayre.

Eiximenis confirma el uso de los gedomichés en el siglo XIV en su obra Terg del
crestig. Alli cuenta c6mo se condené a una mujer que se habia disfrazado de hombre
y que como tal se habia casado dos veces con mujeres. La primera mujer al parecer
virgen no se enteré de que su marido era también mujer o consintié en ello, porque
nada se supo. La segunda mujer, sin embargo, que era viuda, se percaté enseguida del
uso de “godemiché” y acusoé a su marido de ser mujer. El juez probé la veracidad de
la acusacién, pero al constatar que mientras vivié como hombre fue un hombre sabio
que hizo mucho bien a la comunidad no le condené a la hoguera, como prescribia
la ley para ese delito y pecado sino que fue eximida de ese castigo y en su lugar fue
condenada a la horca. No obstante, para que se supiera publicamente su crimen y
pecado enla ejecucion tuvo que llevar en el cuello el instrumento con el que sodomizaba
a las mujeres®.

Evidentemente, las mujeres que vivieron en la Edad Media no se atuvieron
siempre a los modelos sexuales a que la asimetria genérica consagrada les relegaba,
si bien tenemos poca informacién de sus practicas sexuales®. La supuesta impunidad
de las mujeres que tenian relaciones sexuales con otras no se mantiene, como hemos
podido observar en la legislacién de Li livres di jostice et de plet, del caso relatado por
Eiximenis y de otros casos (Segura Graifio, 2006: 139-147, Cérdoba de la Llave, 2007:101
y Crompton, 1980-81: 17 y n. 33: 24). En todos ellos se castiga con la pena de muerte
a mujeres acusadas de penetrar a otras mujeres con un falo artificial. La condena es
menor cuando no usan consolador.

En el discurso literario las menciones de précticas homoeroéticas entre mujeres
son muy escasas y domina la voz masculina. Hasta hoy apenas conocemos textos

18 Citado por J. Blackmore, “The Poets of Sodom” (1999: 217-218).

19 De esta falta dan cuenta quienes se acercan a estos estudios. Véanse Murray (1996: 191); Sautman,
“Introduction: Charting the Field (2001, 1-2). Bennet (2000: 2-4), se queja de lo poco que sabemos sobre
las précticas sexuales de las mujeres ordinarias. En la Edad Media muy pocos documentos asocian ex-
plicitamente relaciones homoeréticas y de la escasa docena que se conocen todas se refieren al siglo XV
y en todos los casos estas mujeres fueron encarceladas o ejecutadas por ello.
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escritos por mujeres que cuenten sus deseos sexuales, y mucho menos su amor por otras
mujeres. Destacan como ejemplo casi tinico las epistolas de dos monjas procedentes del
monasterio Tegernsee de Babiera escritas en el siglo XII. Es un intercambio emotivo
donde las dos se duelen de la soledad que conlleva su separacién (Dronke, 1968:
476-482). Hutcheson (2001: 261-266) ve una posible relacion erética entre Leonor de
Cordoba y Catalina de Lancaster.

También hay algunos estudios sobre obras medievales que tocan marginalmente
la sexualidad entre mujeres, inspirados probablemente en una de las metamorfosis de
Ovidio, la famosa historia de Ifis y Iante. Recordemos que en esta historia Ifis nace
nifia, pero es criada en secreto por su madre como varén para evitar ser expuesta. A los
diez afios su padre le otorga como prometida a Iante, una nifa bellisima también de
10 afios. Ambas se enamoran, pero mientras que lante esta contenta porque desconoce
la verdadera identidad de Ifis, ésta sufre al pensar que su amor es contra natura y
que nunca podra satisfacerlo. La angustia de la madre, Teletusa, y de su hija va in
“crecendo” hasta que el dia antes de la boda desesperadas imploran a la diosa Isis
que las ayude. Esta lleva a cabo la metamorfosis de Ifis en varén, quien se casa al dia
siguiente con su amada Iante (Gonzalez Delgado, 999: 417-424).

Dos poemas épicos tardios tienen una inspiracién ovidiana notable. El primero,
la Chanson de Yde et Olive, forma parte de una extension de la epopeya de Huon de
Bordeaux (ss. XIII-XV). Alli se narra como la princesa Yde huye del incesto del padre y
abandona su reino vestida de hombre. Asi travestida realiza tantas proezas militares
que el rey de Roma, creyendo que es un valiente caballero, la casa con su hija. Yde
intenta impedirlo sin éxito. Después de la boda Yde propone unos dias de abstinencia
a la bella Olive hasta que le descubre su verdadera identidad. Olive promete guardar
el secreto, pero un joven escucha la confesiéon de Yde y lo comunica al rey, quien decide
condenar a morir en la hoguera a ambas si es verdad. Sin embargo, una voz celestial
salva a tiempo a Yde, quien se convierte en varén®. El segundo texto conocido procede
también de una epopeya tardia, Tristan de Nanteuil. Su argumento es similar al ya
comentado. Blanchandine, una sarracena, se viste de hombre para no ser reconocida
por sus parientes. Una princesa sarracena se enamora apasionadamente de ella. Le
obligan a casarse, pero por su falta de pene no puede valerse como hombre. Ante la
amenaza de ser descubierta publicamente y condenada a la pena de muerte, reza a
Dios. Cuando esta a punto de ser descubierta la salva un gran ciervo que entra en
palacio. Blanchandine se une a los cazadores y se pierde en una espesura. Alli oye
una voz del cielo que le pregunta si quiere vivir como mujer o como hombre. Elige ser
var6n y cambia su nombre a Branchandin y nadie se entera de su primera identidad
(Sautman, 2001: 199-232).

En estos textos los personajes se tratan con respeto y en ningiin momento se
recurre a la burla o al vituperio. Las metamorfosis de Yde y de Blanchandine, como
la de Ifis, restauran la ortodoxia matrimonial a la vez que reafirman la maldad de las

20 Ed. Schweigel, 1889: 152-173. Véanse Perret, 1985: 328-340); Durling, 1990: 256-262) y Watt, 1998:
265-285).
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uniones entre mujeres que siguen siendo condenables a la muerte en la hoguera. En
opinién de Perret la transformacion se considera como recompensa a las damas de
gran mérito (1985: 337).

Al lado de estas representaciones literarias que reconducen las transgresiones
sexuales femeninas hacia el matrimonio heterosexual nos encontramos con otros
textos de cardcter comico en los que la sexualidad de las mujeres es objeto de burla y
vituperio. Este es el caso de un grupo de cantigas de escarnio y maldecir en el que a los
personajes femeninos se les atribuye un ejercicio sexual exacerbado, indiscriminado
o mercenario. También se les imputa de tratos sexuales con otras mujeres, aunque en
menor nimero que a los hombres, e incluso de précticas onanistas.

Dado el escaso ntimero de textos literarios en los que se acusa a las mujeres de
précticas homoeréticas debemos considerar excepcional el pequefio corpus de cantigas
de “escarnho y maldizer” de ese tema. Encontramos ocho poemas en los que se alude
a relaciones homoeréticas (siete) y autoeréticas (una). El niimero es significativo, pues
supone casi un 20% de las 43 cantigas protagonizadas por soldadeiras que computa
Videira Lopes (1994: 213). Ademads, en dos de las cantigas encontramos la presencia
de consoladores, que aunque frecuentes en la literatura antigua, griega y latina, son
practicamente invisibles enla ficcién medieval. La voz poética femenina estd ausente en
estos textos mientras que la voz masculina ejerce un papel absolutamente dominante,
describiendo el deseo de las mujeres en términos propios de la mofa y del vituperio,
aunque exento de resabios morales.

La cantiga mas conocida y citada de homoerotismo femenino es la de Afonso
Eanes do Coton (Rodrigues Lapa n° 41). La lectura de Rodrigues Lapa no deja lugar a
dudas:

Osentido da cantiga é manifesto: trata-se de uma safica, Maria Mateus, que desejava as mulheres

com a mesma violéncia dos homeéns. Sdo raros, na nossa poesia medieval, os documentos que
aluden a esse vicio femenino (1995: 46).

Pimenta, por otra parte, sostiene que “O trovador desesperado duma sociedade
que ndo pode satisfazer sexualmente <...> experimenta um medo inconsciente pavor-
6dio aos portadores da inversdao” y concluye que el poema es una amarga reflexion
de Do Coton que descarga su angustia e indignacién (1973: 123). Lanciani y Tabani
concuerdan con la interpretacion de Rodrigues Lapa, aunque afiaden dos matices
importantes, aducen que el autor “critica a lesbiana Maria Mateu, que gosta tanto dos
homens como das mulheres” (Diciondrio da Literatura 1993: 14). Blackmore, por contra,
aduce que Do Coton:

He is not vilifying Mari Mateu but enganging in a ludic competition based in a solidarity of

desire. Coton far from denouncing Mari Mateu as a pervert, openly addresses her in good-
nature complicity

y concluye que “Maria Mateu y Fernan Diaz “anticipate what will come to be
thought of in our century as lesbian and gay identity”(1999: 213).

Como vemos, todos interpretan que Mari Mateu es lesbiana, pero mientras
Rodrigues Lapa subraya la violencia masculina de su deseo, Lanciani y Tabani sefialan
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que a Mari Mateu también le gustan los hombres, lo que podria suponer que la mujer
tiene practicas homoeroéticas, pero no necesariamente identidad lesbiana®. En esto
contrasta con la posicién de Blackmore que ve en el poema una anticipacion a la
identidad sexual que, en términos de Foucault, no es posible antes del siglo XIX.

Un andlisis detenido del poema ofrece otras lecciones posibles. Es importante
sefialar que se trata de una cantiga de “mal dizer”. Do Coton utiliza un léxico obsceno
disfémico (cono) con el que degrada a todas las mujeres, que se ven reducidas por el
recurso de la sinécdoque a su 6rgano sexual (Montero Cartelle, 2007: 391-400). Este uso
descubierto de “palavras que queren dizer mal”, asi como el recurso a la “adscriptio”
para vituperar a lareceptora, Mari Mateu, confirman que se trata de una cantiga de “mal
dizer”. La ausencia de “aequivocatio” en el Iéxico no evita, sin embargo la duplicidad
del texto. La voz masculina se dirige a Mari Mateu y le informa de que se tiene que
marchar porque no puede conseguir mujer: “Mari’ Mateu, ir-me quer’eu d’aquen/
porque non poss’un cono baratar” (vv. 1-2). El uso de pronombres indefinidos “alguen”
y “algii[a]” esconden la identidad del hombre y de la mujer a las que hacen referencia.
No le agrada el coito con un hombre que estd dispuesto a ofrecerse “alguen que mi
o daria ndno ten” (v. 3) y una mujer le rechaza: “e algii[a] que o ten non mi o quer
dar” (v. 4). ¢Es el rechazo de esa mujer lo que le decide a marcharse? ;Serd la propia
Mari Mateu quien le rechaza? De ser asi, los dos tltimos versos explicarian el rechazo:
“Mari’” Mateu, Mari’ Mateu,/tan desejosa ch’és de cono com’eu”. ;Es la voz masculina
fiable? ;a Mari Mateu no le gustan los hombres o simplemente no le gusta el poeta?

En la segunda estrofa el poeta ofrece mas datos de interés. No parece evidente
el problema que le impide comprar una mujer (“un cono baratar”). Ciertamente no es
la falta de mujeres. Los dos primeros versos muestran claramente que Dios ha creado
muchas mujeres y también que a muchos hombres no les gustan las mujeres. De los
doce versos que componen las dos estrofas, en seis se insiste que Mari Mateu es tan
ardiente y gusta tanto de “cono com’eu”. ;Qué pasa con las demds mujeres?

La lectura literal de que a Mari Mateu le gustan las mujeres tanto como a él es
una lectura posible, pero no la dnica. La pericia de Eanes do Coton y su ingenio se
muestra en la riqueza de otras lecturas posibles. Su fracaso amoroso puede esconder
entre lineas algo de mayor calado: sus ardientes deseos hacia las mujeres y su rechazo
a los avances de otros hombres lo defienden ante cualquier larvada acusacién o sombra
de sodomia. ;Por qué no consuma sus deseos con mujeres? Nada se dice en la cantiga
que indique que muchas mujeres desean a otras mujeres. Por el contrario, se indica
que hay hombres que desean a otros hombres y hombres que no desean a las mujeres.
Frente a acusaciones y sospechas de la abundancia de hombres que tienen deseos
contra natura el poeta se presenta como la excepcién, como un modelo que guarda las
reglas naturales.

Por otra parte, cabe la lectura de que su fracaso amoroso se deba a que Mari
Mateu le ha rechazado y llevado del despecho se defienda con la injuria acusdndole

21 Foucault (1984). Véase la critica de Lochrie (1997: 9) a Foucault y su conclusién de que en la Edad
Media no existian identidades homosexuales sino practicas sexuales homoeréticas.
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de lesbianismo. El refran: “Mari’ Mateu, Mari’ Mateu,/ tan desejosa ch’és de cono
com’eu” podria ser tanto un sentimiento de la complicidad que comparte con la mujer
como indica Blackmore, como una imprecacioén, un insulto jocoso contra ella a quien
denuncia de deseo contra natura.

La ambivalencia de la cantiga es evidente porque en ésta como en todas las
cantigas de escarnio y mal decirla “aequivocatio” es la esencia del género. Asi pues, cabe
también la lectura de que a Mari Mateu le gusten los hombres, como también opinan
Lanciani y Tabani. En ambas lecturas la voz poética se manifiesta dominante, y desde
su altura moral el poeta presenta una sociedad llena de hombres y mujeres que tienen
relaciones homoeréticas en la que él se encuentra desplazado por su heterosexualidad.
Puede tratarse de un ataque jocoso al personaje mencionado, Mari Mateu, sea literario
o real, llevado a cabo por medio de la degradacién de todas las mujeres, que por medio
de la sinécdoque son identificadas por su 6rgano sexual (Montero 1995: 429-447) y
también es un ataque contra los hombres que tienen practicas contra natura. Las CEM
no son inocentes y el envilecimiento cémico contribuye a la burla, no exenta de una
cierta ansiedad social, como argumenta Liu, que en este caso me parece manifiesta
(2004: 58).

Traj agora Marinha Sabugal (Rodrigues Lapa n° 49), también de Eanes do Coton,
es una cantiga incompleta y dificil de analizar. Rodriguez Lapa opina que parece
haber una insinuacién sexual maliciosa y, en efecto, parece que el poeta nos presenta
a Marinha que ha traido de su tierra a una mujer vieja que quiere bien, pero no le
corresponde. Quiere ir con ella a guerrear a los moros, en un combate que parece mas
sexual que militar, pero la vieja no es ducha para la guerra (Liu, 1999: 57-58). De lo
poco que podemos colegir, porque probablemente le falte una estrofa, Afonso Eanes
nos presenta a una mujer Marihna que toma el papel masculino activo, pero no logra
satisfacer sus deseos. Como indica Mérida, “la “velha” es, por supuesto, un tépico de
esta tradicion, pero también un insulto. Se ha establecido, por consiguiente, un doble
ataque a la mujer: moral y personal” (Mérida Jiménez, 1997: 199-200).

El poema de Alfonso X, Achei Sancha Anes encavalgada (Paredes, 2001: 103)
aparece como una breve narracién en tres estrofas, cuyo aparente movimiento es
una vifieta jocosa del poeta que describe el apareamiento sexual de Sancha Anes con
otra mujer. La aequivocatio se advierte desde el inicio en el refran, por la duplidad del
significado de mostea. Sancha se presenta como una mujer fea —ca nunca vi dona peior
talhada (v. 3)--, enorme e informe —e quige jurar que era mostea (v.4)— como un carro
de paja (“mostea”)? o como una mustela, es decir como un animal que por su cuerpo
pequefio y alargado podia meterse en todos los agujeros y madrigueras y que tenia un
indudable doble sentido sexual®. Rodrigues Lapa la describe como:

22 El Gran Diccionario Xerais da Lengua define “mostea” como “feixe de cereal” y como “méllo (denomi-
naci6n que se lle aplica 4 persoa moi desalifiada)”. En el Diccionario da Lingua Portuguesa, “mosteia” se
define como “carrada ou molho de palha (de orig. Obsc.)”. También

23 Paredes (2001: 105) sefiala que la mostea es también la mustela o comadreja, animal capaz de concebir
por la boca y parir por las orejas por lo que tenfa un sentido también sexual contra natura.
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retrato cheio de pitoresco e malicia duma dona de avantajadas formas e ja entrada em anos,
cavalgando pelas ruas estreitas duma aldeia. O termo de comparagao é uma carrada de palha
(mostea), que exprime admiravelmente bem o vagaroso do andamento, a grossura das formas
e as farripas esbranquicadas dos cabelos (1995: 38).

La gracia del poema es que tinicamente en la tercera estrofa nos damos cuenta de
ello y es entonces cuando obtenemos el sentido completo. Sancha, descrita fisicamente
tanto como una mujer grande, o al revés pequefia y buscona, como una comadreja,
aparece cabalgando sobre alguien que al final resulta ser una mula, es decir, otra
mujer. El sentido de unién contra natura, viene reforzado por la exclamacion “Ai, velha
fududancua”, que podriamos traducir libremente como jAy, vieja sodomita! No hay
que tomar al pie de la letra este denuesto. Sancha Anes lejos de representarse como la
parte pasiva es sin duda la parte activa que cabalga su mula y parece hacerlo como una
mustela, introduciéndose en la madriguera.

Sabemos por las investigaciones de Gongalves que el término mula se utilizaba
con el sentido de barragana, es decir de concubina o amante (1991: 37-45). Esta
investigadora trae a colacién el Livro Velho de Linhagens de Don Pedro Barcelos, donde
se dice que Sancha Ferrandes, casada con Paio Soares de Valladares “foi mula d’el rei
de Portugal, isto é, foi barrega de Afonso I1” (1991:39). A partir de aqui menciona varias
cantigas en las que mula y mulo se utilizan en encuentros homosexuales, incluida ésta
cantiga (1991: 42).

En el poema de Joan Garcia de Guilhade Dona Ouroana, pois ji besta avedes
(Rodrigues Lapa n° 213) el poeta aconseja a Ourana, mujer de aficiones homoeréticas
que las deje de lado y cabalgue con varones. En la primera estrofa la presenta como
una mujer muy delgada y débil que apenas puede cabalgar, y le aconseja que cuando
quiera hacerlo le traigan una bestia que tenga “caralho”, en este caso sinedoque de
varén. En la segunda estrofa continua la “aequivocatio” con el sustantivo “besta”, los
verbos “andar” y “ensillar”. Debe procurar que los hombres no huyan, pues tenerlos
es lo que la define como soldadeira. En la tercera le aconseja que no se aparte mucho
de la calle pues perderia el rocin, y no ganara nada. Asi, mientras tenga bestia segura,
alli donde vaya todos le honraran y la distinguiran de cualquier otra puta sodomita.
El poema termina con el consejo de que elija siempre un macho sobre una hembra
(Martins, 1977).

Los poemas de Joan Vaasquiz (Rodriguez Lapa, n° 244 y n° 247) se dirigen contra
Maria Leve. El primero ataca la desavenencia de Maria Leve con una joven con la que
al parecer mantiene relaciones oscuras, segiin rezan los versos 7 y 8, pues una mujer
como ella no puede vivir si no tiene una joven. Como apunta Rodriguez Lapa. La joven
quiere vivir en un barrio de mala fama, y la vieja Maria Leve no tiene otra alternativa
que seguirle, bien a su pesar. El segundo es una burla de la iniquidad de la mujer que
no se confiesa de sus pecados que son grandes, sino que se lamenta de ser vieja, como
si esto fuera el pecado.

El poema de FernandEsquyo (Toriello, 1976) dirigido a una abadesa y el de Pero
Garcia Burgalés a Maria Negra, son especialmente interesantes porque son los tinicos en
los que las mujeres se valen de un falo artificial, que denominan “caralho”, para penetrar
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a otras mujeres, es el caso del poema de Esquyo, o para el onanismo, en el poema de
Garcia Burgalés. Como veiamos mads arriba se consideraba un instrumento diabélico
que servia para el autoerotismo y para el homoerotismo femenino activo. Sobre ambos
textos ya he escrito en otro lugar (Lacarra, 2001: 149-162). Es singularmente interesante
el estado religioso de la dama a quien Esquyo dirige la cantiga. La relacion de esta
cantiga con los escarnios contra monjas libidinosas es evidente, pues las invectivas
contra la lujuria de las monjas tenian una amplia tradicién lirica. La dignidad de la
persona interpelada es alta, pues la victima de la sétira es persona de nivel social
elevado, lo que en el esquema de Ciceri (1991: 223-224) implicaria la trasgresion
maxima. Sin embargo, al no revelarse el nombre de la abadesa ni del monasterio que
rige, no se produce el desenmascaramiento propio de la trasgresiéon media o maxima'y
la invectiva parece alejarse de la victima concreta para convertirse en un juego literario
e integrarse en el grupo de cantigas cuyo objetivo es parodiar la cantiga de amor y
provocar a la risa y al humor, no exento de lubricidad, por la supuesta o real conducta
lujuriosa de la vida conventual y de sus superioras las abadesas.

La invectiva contra Maria Negra es un ejemplo de la insaciabilidad femenina
(Lacarra, 2002: 90-92). El poeta se burla de esta soldadeira representada como “velha
sandia” que ha dilapidado toda su fortuna en comprar “caralhos” o “pissas” que
enferman y mueren pronto porque los mete en la “pousada” o en la “casa molhada”
y por el exceso de humedad adolecen de los males tipicos de las caballerias. Asi en
la primera estrofa ya sefiala: “pissa tem ja amormada” que de acuerdo a Rodrigues
Lapa se refiere al “doente do mormo”, es decir, el muermo, que es una enfermedad
de las caballerias que provoca ulceracion e inflamacion de la mucosa nasal y de los
ganglios linfaticos. En la segunda estrofa advierte que la “pissa” morira de “polmoeira
ou de torcilhon”, o se quedara “aaguada”. La “polmoeira” era una enfermedad del
ganado vacuno de caracteristicas parecidas al muerno de la caballerias, finalmente, el
“torcilhon” era también un célico de animales y la “aaguada” se refiere también a una
enfermedad del caballo por exceso de comida, enfriamiento o trabajo.

La utilizacién de falos artificiales podia conllevar la muerte en la hoguera, como
hemos mencionado arriba, especialmente si se utilizaban para penetrar a otra, lo que
es evidente en el poema de Esquyo porque los “caralhos” tienen cordones para que
la mujer que montaba a otra se los atara a la cintura. En el caso de la masturbacién
también era mas grave el uso del consolador. Ambos se calificaban de pecados contra
natura y eran infamantes. Sin embargo, en los penitenciales espafioles de los siglos X
y XI estudiados por Bezler (1994: 189), la masturbacion tiene penas mas leves que el
coito entre personas del mismo sexo.

Como vemos son pocos los textos en los que se manifiesta el homoerotismo
femenino y en todos domina la voz masculina. No obstante, en los textos épicos las
mujeres actian como sujetos y hacen oir su voz. Gracias asu valor, honestidad y castidad
Dios las premia y las eleva mediante una trasformacién milagrosa a la categoria de
varén. Sus hazafias militares las llevan a alcanzar los puestos mas altos, incluyendo la
realeza y son ellas/ ellos quienes gobiernan el reino, restauran la ortodoxia matrimonial
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y restablecen las normas que condenan a la hoguera a quienes cometen crimenes contra

natura.

Enlas cantigas las mujeres carecen de voz y se presentan a través de la aequivocatio
y la burla como objetos dominados por la lujuria. Su sexualidad trasgresora es objeto
del desprecio, de la mofa y de la irrisién. El abundante léxico “encubierto” reduce en
cierta medida la agresién verbal, aunque no faltan los denuestos. La conjuncién de la
comicidad y el vituperio tan propio de la misoginia estd siempre presente y aunque
falta la moralizacién explicita, tAcitamente se las condena por su ardiente insaciabilidad,
que es la causa evidente de sus précticas contra natura, como afirmaba Avicena.

APENDICE

Textos

1. Afonso Eanes do Coton (Rodrigues Lapa n°41).

Mari’ Mateu, ir-me quer’eu d’aquen,
porque non poss’un cono baratar;
alguen que mi o daria néno ten,

e algii[a] que o ten non mi o quer dar.
Mari’ Mateu, Mari’ Mateu,

tan desejosa ch’és de cono com’eu!

E foi Deus ja de conos avondar
aqui outros, que o non an mester,
e ar feze-os muito desejar

a min e ti, pero que ch’es molher.
Mari’ Mateu, Mari’ Mateu,

tan desejosa ch’és de cono com’eu!

2. Afonso Eanes do Coton (Rodrigues Lapa n° 49)

Traj agora Marinha Sabugal

tia velha que adusse de sa terra,

a que quer ben, e ela lhi quer mal;

e faz-Ih'algo, pero que [muito] Ih’erra;
mais ora quer ir moiros guerreiar

e quer consigo a velha levar,

mais a velha non é doita da guerra.
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3. Alfonso X (ed. Juan Paredes)

Achei Sancha Anes encavalgada,
e dix’ eu por ela cousa guisada,
ca nunca vi dona peior talhada,
e quige jurar que era mostea;
vi-a cavalgar per ta aldeia

e quige jurar que era mostea.

Vi-a cavalgar con un seu scudeiro,

e non ia milhor un cavaleiro.
Santiguei-m’e disse: -Gran foi o palheiro
onde carregaron tan gran mostea;

vi-a cavalgar per {ia aldeia

e quige jurar que era mostea.

Vi-a cavalgar indo pela rua,

mui ben vistida en cima da mua;
e dix’ eu: -Ai, velha fududancua,
que me semelhades ora mosteal!,
Vi-a cavalgar per {ia aldeia

e quige jurar que era mostea.

4. Joan Garcia De Guilhade (Rodriguez Lapa n°213)

Dona Ouroana, pois ja besta avedes,
outro conselh’ ar avedes mester:
vos sodes mui fraquelinha molher

€ ja mais cavalgar non podedes;
mais, cada que quiserdes cavalgar,
mandade sempr|e] a best” achegar

a un caralho, de que cavalguedes.

E, cada que vés andardes senlheira,
se vo-1" a besta mal enselada andar,
guardade-a de xi vos derramar,

ca, pela besta, sodes soldadeira

e, par Deus, grave vos foi d” aver;

e punhade sempr’ en[a] guarecer,
ca en talho sodes de peideira.

E non mo[o]redes muito na rua,
este conselho filhade de min,

ca perderedes logu’i o rocin

e non faredes i vossa prol nefia;

e, mentr'ouverdes a besta, de pran,
cada u fordes, todos vos faran
onra doutra puta fududancua
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E, se ficardes en besta miiar,
eu vos conselho sempr’a [vos] ficar
ant’en miiacho novo ca en miia.

5. Joan Vaasquiz (Rodriguez Lapa n° 244)

Direi-vos ora que of dizer

de Maria Leve, assi haja ben,
pola manceba, que se desaven
dela; e, pois Ih'ali non quer viver,
ena Moeda Velha vai morar
Dona Maria Leve, a seu pesar.

Ca atal dona com’ela guarir

non pod’ali, se manceba non §;

e vedes que of, amigos, ja:

que, pois que se lh’a manceba quer ir,
ena Moeda Velha vai morar

Dona Maria Leve, a seu pesar.

Ca diz que morava ali mal, alhor,
poi-la manceba sigo non ouver,

e contra San Martinho morar quer;
pola manceba que xi Ih’ora for,
ena Moeda Velha vai morar

Dona Maria Leve, a seu pesar.

Ca non pod’a manceba escusar,

se na Moeda Velha non morar.

6. lodn Vaasquiz (Rodriguez Lapa n° 247)

Maria Leve, u se maenfestava,
direi-vos ora o que confessava:
Soo vellv', ai, capelan!

Non sei hoj’eu mais pecado, bugesa
de min; mais vede-lo que mi mais pesa:
“Sbo vellv', ai, capelan!”

Sempr’eu pequei i, des que fui foduda;
pero direi-vos per que [son] perduda:
“Soo vell', ai, capelan!”

96
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7. Fernand’Esquio (ed. Toriello)

A v6s, dona abadessa,

de min, don Fernand” Esquyo,
estas doas vos envyo,

porque ssei que ssodes essa
dona que as merecedes:
quatro caralhos franceses,

e dous aa prioressa.

Poys sodes amiga minha,
non quer’a custa catar,
quer’e [u] vus ja esto dar,
ca non tenho al tan aginha:
quatro caralhos de mesa,
que me deu hua burgesa,
dous e dous ena baynha.

Muy ben vos ssemelharan,
ca sequer levan corddes

de ssenhos pares de colhdes;
agora vo-los dardm:

quatro caralhos asnaes,
enmanguados en coraes,
con que caledes orans.

8. Pero Garcia Burgalés (Rodriguez Lapa n° 386)

Maria Negra, desventuirada,

e por que quer tantas pissas comprar,
pois lhe na mao non queren durar

e Ih’ assi morren aa malfa[da]da?

E un caralho grande que comprou,
oonte ao serdo o esfolou,

e outra pissa tem ja amormada.

E ja ela é probe tornada,

comprando pissas, vedes que ventuira:
pissa que compra pouco lhe dura,

sol que a mete na sa pousada;

ca lhi conven que ali moira enton

de polmoeira ou de torcilhon,

ou, per forga, fica ende aaguada.

Muit’ é per aventuira menguada
de tantas pissas no ano perder,
que compra caras, pois lhe van morrer;
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e est’ é pola casa molhada

en que as mete, na estrabaria
pois lhe morren, a velha sandia
per pissas berra, en terra deitada.
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